6.

Cosas necesarias para la celebracion de la Misa
(nn. 319-351)

José Antonio Goni Beasoain de Paulorena
Pamplona

n el capitulo sexto de la «Institutio» general del Misal Romano
(IGMR) se describen los elementos materiales necesarios para
ila celebracion de la misa: pan, vino, vasos sagrados, vestiduras
litdrgicas... Esta compuesto por un total de treinta y tres nimeros, del
319 al 351, distribuidos bajo cinco epigrafes: el pan y el vino para la
celebracion de la eucaristia; los utensilios sagrados en general; los va-
sos sagrados; las vestiduras sagradas; otras cosas destinadas al uso
de la iglesia.

Desde la primera version de la IGMR? el texto latino correspondiente
a este capitulo ha sufrido modificaciones en las cinco ocasiones en las
que se ha variado la IGMR2. Sin embargo, debemos sefalar que ningu-
no de los cambios introducidos son sustanciales. En este comentario

' Esta primera version se aprobé el 6 de abril de 1969.

2 La «Institutio» general del Misal Romano se modificd por primera vez el afio 1970,
cuando se publico la edicion tipica del Misal Romano (26 de marzo de 1970). Dos afios
después se abolieron las érdenes menores vy el subdiaconado (PasLo VI, Carta aposté-
lica Ministeria quaedam, 15 de agosto de 1972), siendo necesario entonces hacer la
adaptacion oportuna en la IGMR (23 de diciembre de 1972). Al publicarse la segunda
edicién tipica del Misal Romano (27 de marzo de 1975) la IGMR sufrié nuevos cam-
bios. El 10 de abril de 2000 el papa aprobé la tercera edicién tipica del Misal Romano,
en esta ocasion fueron bastantes las modificaciones realizadas en la IGMR. Sin em-
bargo, esta tercera edicién tipica no veria la luz hasta el afio 2002, produciéndose
entonces nuevas variaciones en la IGMR. Son por tanto seis los textos que ha habido
de la IGMR (1969 /1970 /1972 / 1975 / 2000 / 2002).
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tan sélo indico las modificaciones, adiciones y supresiones realizadas
con motivo de la tercera edicién tipica del Misal Romano?®.

1. El pan y el vino para la celebracion de la eucaristia

Los primeros nimeros del capitulo sexto, del 319 al 324, estan dedi-
cados al pan y al vino empleados para celebrar la eucaristia.

En la ultima cena, al instituir la Eucaristia, Jesus vinculd el pan vy el
vino a una nueva realidad: su cuerpo entregado a la muerte y su sangre
derramada en la cruz, respectivamente*. Y desde aquel primer jueves
santo de la historia, las comunidades cristianas, fieles al mandato de
Jesus?®, se han reunido en torno a una mesa con pan y vino para cele-
brar la Eucaristia, el memorial de la muerte y resurreccion del Sefior. Asi
nos lo recuerda primer numero uno de este primer apartado del capitulo
sexto.

El pan y el vino forman parte de los pocos elementos de institucién
divina que tenemos en la eucaristia ya que se emplean por voluntad de
Jesus®. Asi, en el nuevo Testamento leemos que Jesus tomd pan y que
Jesus tomé una copa con vino’. Ambos elementos son, pues, no sélo
necesarios, sino imprescindibles, para la celebracion eucaristica. Sin
ellos no hay eucaristia posible ya que pertenecen a su propia esencia: el
pan y el vino, en el transcurso de la celebracién, se transforman en el
cuerpo y la sangre del Sefor.

1.1. Pan

El pan destinado para la celebracién de la eucaristia, segun indican
los numeros 320 y 321 de la IGMR, debe ser de trigo y azimo, apare-
cer verdaderamente como alimento, tal y como exige la naturaleza

3 | os cambios realizados en el afio 1970, 1972 y 1975 estan recogidos en la revista
Notitiae: Notitize 6 (1970) 177-190; Notitize 9 (1973) 34-38; Notitize 11 (1975) 298-308.

4 Cf. Mt 26, 26-29; cf. Mc 14, 22-25; cf. Lc 22, 19-20; cf. 1Co 11, 23-25.

5Cf.Lc 22, 19¢; cf. 1Co 11, 24c.

8 También son de institucion divina la accion de gracias (plegaria eucaristica), la
fraccién del pan y la distribucién del pan y del vino a los fieles, pues son acciones que
hizo el propio Jesus durante la Ultima cena cuando instituyd la eucaristia (cf. Mt 26, 26-
29; cf. Mc 14, 22-25; cf. Lc 22, 19-20; cf. 1Co 11, 23-25).

7 Cf. Mt 26, 26-29; cf. Mc 14, 22-25; cf. L¢c 22, 19-20; cf. 1Co 11, 23-25.
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misma del signo, y elaborarse de tal manera que pueda partirse en
varios fragmentos. \

1.1.1. Pan de trigo

Sin lugar a dudas Jesus emple6 pan de trigo en la dltima cena. Por
eso la Iglesia siempre ha celebrado la eucaristia con pan de trigo. Asi se
sefiala en el numero 320 de la IGMR.

En el afio 2000 el nimero 320 de la IGMR que recoge esta indicacidn
fue reelaborado. Se suprimié entonces la mencién de que se emplea-
ba pan de trigo segtn la tradicion de toda la Iglesia. De este modo se
erradicaba el error de pensar que el uso de pan de trigo era una cos-
tumbre de la Iglesia. Se utiliza pan de trigo porque el propio Jests
utilizoé pan de trigo al instituir la eucaristia. La Iglesia considera de
institucion divina esta caracteristica del pan; por tanto, inmutable?.
Por consiguiente no es materia vélida para la eucaristia pan elabora-
do con otras sustancias, aunque sean cereales, ni tampoco es vélido
aquel pan que lleva mezcla de una sustancia diversa del trigo en tal
cantidad que, segun la valoracion comtn, no se puede llamar pan de
trigo.®

Por tanto, el ingrediente para elaborar el pan destinado para la cele-
bracion de la eucaristia no esta sujeto a la inculturacién, esto es, a la
adaptacion segun las culturas de los diferentes pueblos donde se cele-
bre la eucaristia. No es por tanto posible que cada pueblo o cada cultura
utilice para celebrar la eucaristia el tipo de pan que comen ellos habitual-
mente. Por ejemplo: que en latinoamérica se empleara, en lugar de pan
de trigo, pan de maiz, que es el que alli se come'®. Y tan poco se permi-
te, en la fabricacion del pan para la eucaristia, mezclar con el trigo otras

® Cf. ConciLio Ecuménico Vaticano I, Constitucién sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 21: AAS 56 (1964) 105-106.

® CONGREGAGION PARA EL CuLTO DiviNo Y LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, Instruccion
Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 48; cf. SAcrADA CONGREGACION PARA
LA DiscipLiNa DE LOS SACRAMENTOS, Instruccién Dominus Salvator noster, 26 de marzo de
1929, n. 1: AAS 21 (1929) 632,

1% Otros elementos de la celebracion han sido modificados segun la cultura donde
se celebre la eucaristia. Asi, en Japdn, la genuflexidén ha sido sustituida por la inclina-
cion de la cabeza, tal y como se saludan y se manifiestan respeto alli. O en Zaire, donde
la procesion de presentacién de dones se hace al ritmo del canto, ya que la danza es
un elemento importante de la cultura africana.
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sustancias, como frutas, azucar o miel''. El pan debe ser exclusiva-
mente de trigo. Para que no hubiera lugar a dudas, en la edicién «prae-
typica tertia» del afio 2000, se incorpord en el numero 320 de la IGMR el
adverbio «exclusivamente», tal y como aparece en el Cédigo de Dere-
cho Canodnico'™.

El uso de pan de trigo también ha sido cuestionado por parte de los
celiacos. Estos padecen una enfermedad intestinal crénica que les impi-
de tolerar el gluten, proteina presente en algunos cereales, como el trigo,
la cebada, la avena. Por lo que les es imposible recibir en la comunion el
pan consagrado, que se elabora con harina de trigo. La solucion que se
debe adoptar con aquellos fieles que padecen esta enfermedad es admi-
nistrarles la comunién bajo la sola especie de vino' pues tanto en una
especie como en la otra se recibe a Cristo integro™. No obstante, esta
permitido el uso de formas con poca cantidad de gluten, siempre y cuan-
do en ellas permanezca cantidad suficiente para obtener la panificacion,
no se les hayan afiadido materias extrahasy se emplee para su confec-
cién un procedimiento que no desnaturalice la sustancia del pan'® . De tal
modo que los celiacos que toleran levemente el gluten pueden comulgar
con estas formas especiales.

1.1.2. Pan azimo

En la eucaristia, la Iglesia latina emplea pan azimo, esto es, pan sin
levadura. El nimero 320 de la IGMR recoge esta tradicion.

En la primera eucaristia de la historia, acaecida en la ultima cena, se
empled pan azimo. Jesus se habia reunido con sus discipulos para ce-
lebrar la cena pascual, la conmemoracion anual de la salida del pueblo
judio de Egipto, el paso de los hebreos, gracias a la intervencion de Dios,

1 Cf. CONGREGACION PARA EL CuLTO DIvINO Y LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, [nstruccion
Redemptionis Sacramentum, 25:;de marzo de 2004, n. 48.

2 Cf. Cddigo de Derecho Candnico, 1983, c. 924 § 2: AAS 75 (1983) 166.

3 Cf. Cddigo de Derecho Candnico, 1983, c. 925: AAS 75 (1983) 167; cf. Comision
EriscopaL DE LiTuraia DE LA CoNFERENCIA EPiscorAL EspaRioLa, Nota sobre ta comunién de los
celiacos, 20 de febrero de 2003: Ecclesia 63 (2003) 339.

4 Cf. Conciuio Ecuménico be TRenTo, Sesion XX, 16 de julio de 1562: Denzinger-
Schénmetzer, nn. 1729. 1733.

5 Cf. CONGREGACION PARA LA DocTRINA DE LA FE, Carta circular a los presidentes de las
Conferencias de los Obispos Questo dicasterio, 19 de junio de 1995: Notitiae 31 (1995)
608-610.
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de la esclavitud a la libertad'®. En esta cena se comia pan 4zimo imi-
tando al pueblo hebreo que habia cenado con pan azimo en la noche
que salié de Egipto, porque no habia habido tiempo suficiente para que
fermentara' .

No obstante, las primeras comunidades cristianas no dieron impor-
tancia a este hecho, ya que celebraban la eucaristia con pan fermenta-
do. Posiblemente pretendian marcar de este modo la diferencia entre la
cena pascual veterotestamentaria y la nueva cena pascual instituida por
Jesus. Asi, a simple vista, los judios podian percatarse de que su cena
pascual no era la misma que la cena pascual de los cristianos'®, ya que
Jesus habia modificado su significado.

Durante el primer milenio de historia del cristianismo se ‘siguié em-
pleando pan fermentado. Fue a partir del siglo IX cuando en Occidente
se empezaron a levantar voces defendiendo el uso de pan dzimo'®. Poco
a poco en la Iglesia latina se fue implantando el pan azimo en la celebra-
cién eucaristica. Son diversas las razones que se barajan como motivo
de este cambio: el deseo de utilizar pan que fuera lo mas blanco y bonito
posible, el deseo de mostrar una mayor diferencia entre la eucaristia y la
comida habitual, la defensa de la pureza del pan sin fermento, el deseo
de imitar la pascua judia, las resonancias biblicas del pan ézimo...?° No
obstante la Iglesia oriental siguié celebrando la eucaristia con pan fer-
mentado con levadura. El concilio de Florencia afirma este doble uso de
pan de trigo 4zimo o fermentado en la Iglesia occidental y oriental, res-
pectivamente, y la validez de ambos tipos de pan como materia para la
eucaristia®'.

Por eso el nimero 320 de la IGMR sefiala que el pan azimo se utiliza
unicamente en la Iglesia latina. La Iglesia oriental, como ya hemos dicho,

®Ex 3, 7-8; Ex 12, 12. 14.

7 Cf. Ex 12, 39.

'8 Recordemos que los primeros cristianos eran considerados como un grupo den-
tro del judaismo. Los apdstoles contindan con las practicas religiosas judias (cf. Hch 3,
1). La separacion entre judios y cristianos se produce en el concilio de Jerusalén,
celebrado hacia el afio 49 (cf. Hch 15, 1-29).

® Cf. ALcuiNo, Carta XC. Ad fratres Lugdunenses: PL 100, 289A,; cf. Raeano Mauro, De
clericorum institutione, 1, 31: PL 107, 318C.

20 Cf. Junamann, J.A., El Sacrificio de la Misa. Tratado histdrico-liturgico, B.A.C., Ma-
drid 21953, p. 665; cf. ALbazABAL, J., La eucaristia, CPL, Barcelona 1999, p. 294.

21 Cf. Conciio Ecumenico be FLoRENCIA, Bula sobre la unién con los griegos Laetentur
caeli, 6 de julio de 1439: Denzinger-Schénmetzer, n. 1303.
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celebra la eucaristia con pan fermentado. La redaccion de esta indica-
cién se modifico, sin cambiar el sentido de la misma, en la edicidn «prae-
typica tertia» del afio 2000. Se escribié empleando los mismos términos
gue en el Coédigo de Derecho Candnico??. Ahora bien, el adjetivo «anti-
gua» que se ha afadido no resulta del todo acertado, debido a que, como
hemos explicado, el uso de pan azimo en la Iglesia latina no es una prac-
tica antigua ya que comenzé en el segundo milenio de su historia.

1.1.3. Verdadero alimento

La eucaristia para que sea significativa debe aparecer como verda-
dero alimento. Asi nos lo recuerdan las primeras lineas del nimero 321
de la IGMR.

Los judios durante su peregrinar por el desierto hacia la tierra prome-
tida se alimentaron con el mang, el pan que Dios les daba??. Jesus, to-
mando esta imagen del antiguo Testamento, se designé a si mismo como
el verdadero pan bajado del cielo**, como el verdadero alimento que nos
sustenta en nuestro peregrinar hacia la patria definitiva. Asi, en la ultima
cena, ofrecid a sus discipulos como alimento su cuerpo y su sangre
representados en el pan y en el vino (fomad y comed, tomad y bebed?).
Y en cada eucaristia se nos ofrece a nosotros como alimento. Jesucris-
to es el alimento que nos sostiene en nuestro peregrinar por este mundo
hasta que se produzca nuestro encuentro definitivo con él. Dos de los
prefacios dedicados a la eucaristia recogen esta idea: su carne es ali-
mento que nos fortalece, su sangre es bebida que nos purifica®®; en la
eucaristia él se hace comida y bebida espiritual, para alimentarnos en
nuestro viaje hasta la Pascua eterna® .

Por tanto, la misma naturaleza de la eucaristia exige que la materia de
este sacramento aparezca como verdadero alimento. Esta caracteristi-
ca pertenece, pues, a la propia esencia de este sacramento.

22 Cf. Cédigo de Derecho Candnico, 1983, c. 926: AAS 75 (1983) 167.

23 Cf. Ex 16, 4; cf. Dt 8, 2-3.

2Jn 6, 51.

% Mt 26, 26-27.

% Misal Romano reformado por mandato del Concilio Vaticano Il y promulgado por
su santidad el papa Pablo VI, Prefacio | de la santisima eucaristia.

27 Misal Romano reformado por mandato del Concilio Vaticano Il y promulgado por
su santidad el papa Pablo VI, Prefacio Ill de la santisima eucaristia.
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Sin embargo, cémo compaginar que la eucaristia aparezca como ver-
dadero alimento (IGMR, n. 321) con la necesidad de que el pan sea azimo
(IGMR, n. 320)? ;,Cémo hacer para que el pan 4zimo que se emplea en la
celebracion eucaristica parezca visiblemente pan? Alguno ha llegado a de-
cir, caricaturizando, que es mas facil creer que las especies eucaristicas
son el cuerpo y la sangre de Jesucristo que creer que el pan utilizado en la
celebracion sea realmente pan. Y, en cierta medida, no le falta razén. Dificil-
mente las pequefas obleas que se emplean habitualmente en la eucaristia,
blancas como la nieve y de un grosor minimo, suscitan en nosotros la
imagen del pan. Seria deseable que, con el fin de que el signo del pan
sea expresivo, se confeccionaran unas obleas mas consistentes y sus-
tanciosas, de color tostado y con sabor de pan, atn siendo dzimo.

1.1.4. Fraccion del pan

El nimero 321 de la IGMR indica que el pan eucaristico debe
confeccionarse de tal manera que pueda partirse en varios fragmentos.
Asi se podra realizar uno de los cuatro gestos que en la eucaristia pro-
vienen del mismo Sefior: la fraccién del pan?®.

Aunque en nuestras eucaristias podemos decir que este gesto pasa
casi desapercibido, debemos recordar la importancia que tuvo en los
tiempos apostolicos cuando las primeras comunidades cristianas de tal
manera valoraban este gesto que daba nombre a la celebracién
eucaristica®. El numero 321 de la IGMR nos lo recuerda.

Para que este gesto recupere expresividad en la celebracién seria
conveniente emplear varias hostias grandes que se puedan partir y dis-
tribuir entre los fieles. De este modo tendria mas relevancia la fraccion
del pan, ya que se invertiria mas tiempo en realizar este gesto, y seria
visible, e incluso audible, por la comunidad reunida. Ademas, durante la
comunion, se recibiria un pan partido, fraccionado, que nos evoca, por
una parte, el cuerpo de Jesus destrozado en su pasién y muerte en la
cruz. Y, por otra parte, se manifestaria la indole comunitaria de este sa-
cramento: todos los que compartimos un mismo pan formamos parte de
un mismo cuerpo, el cuerpo de Cristo®, tal y como sefialan los nimeros

28 Mt 26, 26.

2 Cf. Hch 2, 42; 20, 7.

% Cf. 1C0 10, 17; cf. Didaché o Doctrina de los doce apdstoles, IX, 4: Ruiz Bueno, D.,
Padres apostdlicos, B.A.C., Madrid 1950, p. 86.
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83y 321 de la IGMR. Por tanto, las hostias individuales, que no es nece-
sario fraccionar, aunque son validas, resultan menos significativas. In-
cluso la IGMR, nimero 321, afirma que estas hostias pequefias se em-
plean sdlo cuando asi lo exige el numero de los que van a recibir la
sagrada comunion y otras razones pastorales®' .

1.2. Vino

El vino destinado para la celebracion de la eucaristia debe ser del
fruto de la vid, al cual se le ha de mezclar un poco de agua. Asi se sefiala
en los numeros 319 y 322 de la IGMR.

1.2.1. Vino de uva

El vino que se emplea en la eucaristia es de uva, natural y puro, sin
mezcla de sustancias extrafas, segun indica el numero 322 de la IGMR
y el Cédigo de Derecho Candnico®.

La Iglesia siempre ha celebrado la eucaristia con vino de uva por-
gue Jesus empled vino de uva en la primera eucaristia de la histo-
ria®. Como ya dijimos al hablar del pan, se trata de un elemento de
institucioén divina, esto es, no esta en manos de la Iglesia modificar-
0% . Por lo que no deben admitirse bajo ningun pretexto otras bebi-
das de cualquier género® . El vino de uva es la Unica materia valida
para la eucaristia.

8 En contra de esta afirmacion sefiala la reciente instruccion de la Congregacion
para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos Redemptionis Sacramentum
(25 de marzo de 2004) en el nimero 49 que: segun la costumbre, sean usadas sobre-
todo formas pequefas, que no necesitan una fraccion ulterior. No obstante esto no
tiene sentido cuando en la linea anterior de este documento ha recordado el texto del
nimero 321 de la IGMR en referencia a la fraccion del pan y al uso de las hostias
pequefias: cuando lo exige el namero de los que van a recibir la sagrada comunion y
otras razones pastorales. Ante esta disonancia en la normativa eclesial emanada de
Roma creemos oportuno recordar que tiene una mayor importancia normativa la IGMR
que una instruccién de una Congregaciéon romana.

%2 Cf. Cddigo de Derecho Candnico, 1983, c. 924 § 3: AAS 75 (1983) 166.

8 Cf. Lc 22, 18.

34 Cf. ConciLio Ecumenico VaTicano I, Constitucion sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 21: AAS 56 (1964) 105-106.

35 CONGREGACION PARA EL CuLTo DIvING Y LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, Instruccion
Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 50.
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En casos muy especiales también se puede celebrar la eucaristia
con mosto, esto es, el zumo de uva al cual se le ha detenido la fermenta-
cion mediante congelamiento o mediante otro método que no altere su
naturaleza. El uso de mosto soélo les estd permitido, con permiso del
obispo correspondiente, a los sacerdotes afectados de alcoholismo o de
otra enfermedad que les impida tomar alcohol incluso en minima canti-
dad. Para el uso de mosto por parte de los laicos es necesario recurrir a
la Sede Apostolica®.

1.2.2. Vino con agua

Al vino empleado para celebrar [a eucaristia se le afade un poco de
agua, tal y como manda el nimero 319 de Ia IGMR; normativa que a su
vez esta recogida en el Cédigo de Derecho Candnico® .

Los evangelios no dicen nada respecto a que en la Ultima cena se
afadiera agua al vino. Sin embargo es muy probable que Jesus tomara
vino mezclado con agua ya que esta costumbre era habitual no sélo en
Palestina, sino también en Grecia y en Roma, dado que el vino sélo era
demasiado fuerte. Ademas, el hecho que esta costumbre se encuentre
en todos los ritos liturgicos de Occidente y Oriente hace pensar que su
origen se remonte al mismo Jesucristo. El primer testimonio escrito so-
bre la mezcla de agua en el vino de la eucaristia lo encontramos en el
siglo 11%8.

A este gesto, practico en sus origenes, se le atribuyé un significado
simbdlico, que lo recoge la oracién secreta que dice en secreto el sacer-
dote mientras vierte el agua en el vino: El agua unida al vino sea signo de
nuestra participacion en la vida divina de quien ha querido compartir nues-
tra condicion humana® . Es, por tanto, simbolo de la unién del pueblo
cristiano con Cristo. La humanidad esta representada en el agua y Cris-
to en el vino. Asi, del mismo modo que no se puede separar el agua del

% Cf. CoNGREGACION PARA LA DocTRINA DE LA Fi, Carta circular a los presidentes de las
Conferencias de los Obispos Questo dicasterio, 19 de junio de 1995: Notitiae 31 (1995)
608-610.

87 Cf. Cddigo de Derecho Candnico, 1983, c. 924 § 1: AAS 75 (1983) 166.

% JusTino, Apologia primera, 65, 3; 67, 5: Ruiz Bueno, D., Padres apologistas griegos
(s. 1), B.A.C., Madrid 1954, pp. 256. 258.

% Misal Romano reformado por mandato del Concilio Vaticano Il y promulgado por
su santidad el papa Pablo VI, Ordinario de la Misa, n. 22.
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vino una vez que han sido mezclados, tampoco es posible separar nuestra
incorporacion a la vida divina: Jesucristo, al haber asumido la naturaleza
humana en su encarnacion, nos divinizé al resucitar. No obstante, esta
no ha sido la tnica interpretacidn simbdlica que ha recibido la mezcla del
agua con el vino*.

La proporcién de agua que hay que echar al vino no esta marcada en
la IGMR. Es en el Ordinario de la Misa donde leemos que se trata de un
poco de agua*'. Si atendemos al significado de este rito la cantidad de
agua debe ser poca pues representa a la humanidad que frente a la divi-
nidad de Cristo es minima cualitativamente.

1.2.3. Tipo de vino

La Iglesia nunca ha dado ninguna normativa en referencia al tipo de
vino que debe usarse en la celebracion eucaristica: tinto, blanco... Se
prefirié el vino tinto, ya que por su color, evoca la sangre y se distin-
gue mas facilmente del agua, para evitar confusiones en la celebra-
cion. No obstante, a partir del siglo XVI, cuando en la Iglesia latina se
comenzaron a usar purificadores para limpiar el céliz, se impuso en Oc-
cidente el vino blanco, cuyas manchas eran mas discretas que las del
vino tinto*2.

Ahora bien, aunque cualquier tipo de vino es valido para celebrar la
eucaristia, resulta mas significativo el vino tinto que, como hemos
dicho, su color rojo se relaciona mejor con la sangre, a la cual hace
referencia.

4 Qfras interpretaciones simbdlicas de este gesto estan recogidas en los Concilios
Ecuménicos de Florencia y de Trento. (Cf. ConciLio Ecumenico e FLorenciA, Bula sobre la
unién con los armenios Exsultate Deo, 22 de noviembre de 1439: Denzinger-
Schénmetzer, n. 1320; cf. ConciLio EcuMenico be TRenTo, Sesidn XXII, 17 de septiembre
de 1562, Doctrina sobre el sacrificio de la misa, cap. 7: Denzinger-Schénmetzer, nn.
1748). ’

4 Misal Romano reformado por mandato del Concilio Vaticano Il y promulgado por
su santidad el papa Pablo VI, Ordinario de la Misa, n. 22.

4 Tal y como sefala el primer sinodo de Milan (1565) (cf. Harbou, J., Acta
Conciliorum et Epistolae decretales ac Constitutiones Summorum Pontificium, tomo X,
Typographia Regia, Paris 1714, pp. 650-651) y los sinodos de Almeria (1595) y
Mallorca (1639) (cf. CorbLET, J., Histoire dogmatique, liturgique et archéologique du
sacrament de |'Eucharistie, tomo |, Société Générale de Librairie Catholique, Paris
1885, p. 200). :
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1.3. Estado del pan y del vino

El pan y del vino que se usan para celebrar la eucaristia deben estar
en perfecto estado, es decir, que el vino no se avinagre y que el pan no
se corrompa ni se endurezca tanto como para que sea dificil luego partir-
lo. Asi lo recuerda el nimero 323 de la IGMR*3.

1.4. Fallos en la celebracion

El Misal Romano de san Pio V recogia en varias paginas los posibles
fallos que se podian cometer en la celebracién y el camino a seguir para
solucionarlos*. El numero 324 de la IGMR recoge uno de ellos: que el
sacerdote, por equivocacion, haya puesto sélo agua en el caliz y se de
cuenta de su error en el momento de la comunién. A lo que debemos
afadir que el Cédigo de Derecho Canénico sefiala que esta prohibido
consagrar una especie sin la otra* . ; Qué hacer entonces cuando se ha
incurrido en este error inconscientemente? Tras poner vino en el céliz se
repetira la parte de la narracién de la institucion de la eucaristia que co-
rresponde al caliz. Se indica también que no hay que repetir la consagra-
cidén del pan, que en el Misal anterior era necesario repetir cuando se
daba esta circunstancia.

2. Los utensilios sagrados en general

A lo largo de la historia se han empleado diferentes estilos artisticos
para la edificacion de las iglesias y para su mobiliario y ajuar. Cada re-
gion, cada cultura, cada época, ha utilizado el estilo artistico que mas se
ajustaba a su propia idiosincrasia. Tal y como sefiala el numero 325 de la
IGMR“¢, la Iglesia no rechaza ningun estilo artistico con tal de que se
adecue al uso sagrado para el que esta destinado el edificio o el objeto
sagrado. Las expresiones artisticas no forman parte del nacleo de la

4 También el Cédigo de Derecho Candnico exige que el pan se haya hecho recien-
temente para que no haya peligro de corrupcion y que el vino no esté corrompido (cf.
Codigo de Derecho Candnico, 1983, c. 924 §2 y §3: AAS 75 (1983) 166).

4 Missale Romanum ex decreto sacrosancti Concilii Tridentini restitutum, Summorum
Pontificum cura recognitum, De defectibus in celebratione Missarum occurrentibus.

4 Cf. Cddigo de Derecho Candnico, 1983, c. 927: AAS 75 (1983) 167.

4 Cf. también Concitio Ecumenico VaTicano Ii, Constitucion sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 123: AAS 56 (1964) 131.
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celebracion litdrgica por eso la Iglesia no impone una rigida uniformidad
sino que respeta y promueve el genio y las cualidades peculiares de las
distintas razas y pueblos* .

Respecto al uso de diferentes materiales la IGMR, nimero 326, man-
tiene la misma flexibilidad y adaptacién. No obstante, el uso de nuevos
materiales debe ser regulado por las Conferencias de los Obispos. Pa-
rece obvio que sean éstas y no la Sede Apostdlica quienes rijan sobre
esta materia, pues las Conferencias de los Obispos conocen mejor que
la Sede Apostdlica los materiales propios de su regién.

3. Los vasos sagrados

Entre los objetos destinados a la celebracion sagrada tienen especial
importancia la patena y el caliz, por estar destinados a contener el cuer-
poy la sangre del Sefor, respectivamente. Por eso, ocho nlimeros de la
IGMR, del 327 al 334, estan dedicados a describir la materia y la forma
de estos vasos sagrados.

3.1. Materia*®

Los vasos sagrados deben confeccionarse con metales nobles, se-
gun manda el nimero 328 de la IGMR. Asi se sefiala la importancia que
tienen las especies eucaristicas contenidas en estos recipientes, por-
gue son el cuerpo y la sangre de Cristo. Este respeto hacia el pan y el
vino consagrados lo encontramos también en la peticion de cubrir con
oro la parte interior de los vasos sagrados si no son de metales nobles o
si el metal puede oxidarse..

La IGMR, en el nimero 329, no descarta el uso de otras materias
solidas para los vasos sagrados, siempre y cuando éstas no se rompan
facilmente ni se corrompan, y en la regién correspondiente se considere

47 Cf. Conciio Ecumeénico VaTicano 1, Constitucién sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 37: AAS 56 (1964) 110.

8 Para conocer los diferentes materiales empleados en la historia de la Iglesia para
confeccionar los vasos sagrados asi como las diversas formas que han recibido los
mismos desde el origen del cristianismo se puede consultar: Ricuetti, M., Historia de la
liturgia. |. Infroduccion general. El afio liturgico. El Breviario, B.A.C., Madrid 1955, pp.
505-516.
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un material noble. Son las Conferencias de los Obispos las que, con la
supervision de la Sede Apostélica, impartiran juicio al respecto. Esta su-
pervisién por parte de la Sede Apostdlica es una novedad introducida en
la IGMR en el afio 2000. Se evita de este modo cualquier posible abuso
en referencia a los vasos sagrados, un elemento de la celebracion
eucaristica que la liturgia considera importante porque estan en contacto
directo con el cuerpo y la sangre de Cristo, y por lo tanto la Sede Apos-
télica se reserva la Ultima palabra*. En ningun caso, asi lo sefala el
numero 330, se debe emplear para la copa del caliz un material que ab-
sorba liquidos.

El namero 329 de la IGMR recoge los antiguos numeros 290 y 292.
Esta nueva redaccion deja claro que el uso de otras materias, por
ejemplo marfil, ébano u otras maderas duras, para la confeccion de
los vasos sagrados afecta tanto a la patena como al cdliz, ya que
hasta ahora parecia que sélo en la patena podian emplearse otros
materiales.

3.2. Forma

Respecto a la forma de los vasos sagrados, el nimero 332 de la IGMR
sefiala que el artista que los confecciona debe considerar su uso liturgi-
co. Asi, la patena, que contiene el alimento del banquete eucaristico,
debiera asemejarse a un plato o fuente y el céliz, que contiene la bebida,
debe parecer una copa.

En el afio 2000 se ha afiadido en este nimero la indicacion de que los
vasos sagrados deben distinguirse de los que se destinan al uso cotidia-
no. No obstante esta distincién quiza sea més facil marcarla por la mate-
ria que por la forma.

La patena, pide el nimero 331 de la IGMR, debe ser suficientemente
amplia como para contener hostias, no solo para el sacerdote, sino tam-
bién para el didcono, los deméas ministros y los fieles, siguiendo la reco-
mendacion del congilio Vaticano li de que, en la comunién, los fieles reci-

49 Recordemos que no ocurre lo mismo con los materiales destinados a la edifica-
cion de iglesias o a su mobiliario y ajuar donde la competencia es exclusivamente de las
Conferencias de los Obispos, pues la Sede Apostdlica no considera que ahi se requiera
un cuidado especial como con la materia de los vasos sagrados (cf. IGMR, n. 326).
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ban el pan consagrado en la misma misa®, recomendacion que recoge
la IGMR en el nimero 85.

Hasta la redaccion de la IGMR del afio 2000, el texto del niimero 331
pedia expresamente que la patena fuera Unica. Sin embargo, en muchas
celebraciones resulta imposible que una Unica patena contenga las hos-
tias necesarias para todos los fieles que participan en la eucaristia, por
lo que es necesario emplear copones®'. Por eso este adjetivo «Unica»
se ha eliminado.

3.3. Bendicion

Los vasos sagrados deben bendecirse, manifestando de este modo
el propdsito de reservarlos unicamente para la celebracién de la eucaris-
tia®2. Por el respeto y la importancia de la eucaristia se prohibe expresa-
mente emplear recipientes o vasos destinados al uso comuin®2.

Hasta la reforma liturgica del concilio Vaticano Il la patena y el céliz
eran consagrados por el obispo con el crisma, de ahi que la IGMR en su
«editio typica altera» (1975) hablara de bendicidn o consagracion. El Ri-
tual de dedicacion de iglesias y altares, publicado en el afio 1977, esta-
blecié que el cdliz y la patena fueran bendecidos por el sacerdote, no
consagrados por el obispo con crisma. Por eso la versién del afio 2000
de la IGMR ha suprimido la palabra «consagracion» del nimero 333.

3.4. Limpieza

El respeto que la Iglesia siempre ha tributado a las especies
eucaristicas también se manifiesta en el cuidado con el que los vasos
sagrados deben limpiarse. Tradicionalmente, el agua utilizada para lavar

% Cf. ConciLio Ecuménico VaTicano I, Constitucion sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 55: AAS 56 (1964) 115.

5 Cf. IGMR, n. 118c.

% Cf. PoniFicaL Romano, Ritual de la dedicacion de iglesias y altares, edicion tipica
1977, Bendicion del cdliz y la patena, Normas generales; cf. Ritua. Romano, Bendicional,
edicion tipica 1984, n. 1187.

%8 Cf. CONGREGACION PARA LOS SACRAMENTOS Y EL CuLTo DiviNo, Instruccién Inaestimabile
donum, 3 de abril de 1980, n. 16: AAS 72 (1980) 338; cf. CONGREGACION PARA EL CuLTO DIVING
v LA DiscIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, Instruccién Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo
de 2004, n. 117.
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cualquier objeto que ha estado en contacto directo con el pan y el vino
consagrados (como el céliz, la patena, los purificadores y corporales...)
se ha vertido en el «sacrarium», esto es, en una pila o piscina situada en
la sacristia cuyo desaglie desemboca en la tierra.

En la revision realizada en la IGMR en el afio 2000 se ha introduci-
do un nuevo numero, el 334, dedicado a este sumidero. Este nuevo
texto pide que se mantenga la costumbre de construir en la sacristia
esta pila para verter el agua de las abluciones de los vasos y lienzos
sagrados.

4. Las vestiduras sagradas

Las vestiduras sagradas que emplean los ministros en el culto liturgi-
€0 son otro de los elementos materiales necesarios para celebrar la eu-
caristia. La IGMR les dedica trece numeros, del 335 al 347, donde se
explica su funcion, los diversos tipos de vestiduras, la forma, la materia,
los colores de las mismas, la conveniencia de bendecirlas y las posibles
adaptaciones que pueden efectuar las Conferencias de los Obispos.

4.1. Finalidad

Las vestiduras sagradas, nos indica el nimero 335 de la IGMR, tie-
nen, en primer lugar, una funcién pedagdgica pues son un signo exterior
de una realidad interior. A través de éstas se manifiestan visiblemente
los diversos ministerios que se ejercen en las celebraciones litlrgicas
ya que segun el oficio que desempefia cada ministro se reviste con una
u otra prenda. De un modo particular esto se hace realidad en los sacer-
dotes porque las vestiduras sagradas son uno de los medios que em-
plea la liturgia para expresar que en las celebraciones liturgicas éstos no
actdan «motu proprio» sino «in persona Christi»®*; el sacerdote no es el
duefio de la eucaristia sino que es un ministro de la lglesia. Por eso la
Iglesia no permite a los sacerdotes celebrar la eucaristia sin llevar las
ropas sagradas correspondientes, incluso cuando participa un dnico
ministro®®.

54 Cf, IGMR, n. 4, 93; cf. ConciLio Ecumenico VaTticano Il, Constitucién dogmatica sobre
la Iglesia Lumen gentium, 21 de noviembre de 1964, n. 28: AAS 57 (1965) 33-34.

55 Cf. CONGREGACION PARA EL CULTO DIVING v LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, Instruccion
Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 126.
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Durante los primeros siglos de vida del cristianismo los ministros sa-
grados no empleaban ninguna vestidura especial. Era el lugar que ocu-
paban en la celebracion lo que manifestaba visiblemente su oficio propio.
Pero pronto se exigieron vestidos distintos de los ordinarios®. De tal
modo que con este elemento exterior se distinguieran en la asamblea
litdrgica los distintos miembros del cuerpo de Cristo® .

No debe extrafiarnos que las celebraciones liturgicas tengan sus ves-
timentas propias ya que en la vida ordinaria también nos vestimos segun
la actividad que vayamos a realizar: no nos ponemos la misma ropa para
ir al trabajo, para hacer deporte, para ir de fiesta, para cocinar o para
limpiar.

El mismo némero 335 nos aporta una segunda finalidad de las vesti-
duras sagradas: contribuir al decoro de la celebracion. La dignidad de
las vestiduras, junto con otros signos exteriores (nobleza del lugar
de la celebracién, los cantos...), manifiesta el valor y la importancia
de la eucaristia. La estética, pues, se convierte en un muestra visible
de aprecio. Exteriormente se descubre la grandeza interior de lo que
celebramos.

4.2, Tipos de vestiduras sagradas®®

La IGMR describe, en los nimeros 335-347, las vestiduras litirgicas
que se emplean en la eucaristia o en otras celebraciones relacionadas
con ella. Estas son el alba, la sobrepelliz, la estola, la casulla, la dalmatica
y la capa pluvial®.

La primera de las vestiduras liturgicas es el alba, el traje propio de
todos los que siguen a Cristo, segun fa descripcion del libro del Apocalip-

s¢ Cf. MarTIMORT, A.G., La Iglesia en oracion. Introduccicn a la liturgia, Herder, Barce-
lona #1992, pp. 211-212.
57 Cf. 1Co 12, 4-30.

s8 E| origen y el desarrollo histérico pormenorizado de cada una de las vestiduras

litirgicas y de las insignias episcopales aparece descrito en: RicueTT, M., Historia de la
liturgia. I. Introduccién general. El afio litdrgico. El Breviario, B.A.C., Madrid 1955, pp.
532-586.

% En el Ceremonial de los Obispos se encuentra la descripcién y el uso de todas
otras vestiduras littirgicas, asi como las vestiduras propias de los prelados (cf. Ceremo-
nial de los Obispos, edicién tipica 1984, nn. 56-67, 1199-1210).
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sis®. Por eso la recibe el nedfito el dia de su bautismo®'. Quienes ejer-
cen un ministerio en la celebracidn liturgica la llevan®?; asi lo sefala IGMR
en sus numeros 336y 119.

El alba es una tunica blanca que cae desde los hombros hasta los
pies cubriendo todo el cuerpo. Si es necesario se cifie a la cintura con un
cingulo y cuando esté confeccionada de tal manera que no tapa el cue-
llo, se emplea el amito.

Ademas del alba, a lo largo de la historia se ha empleado como vesti-
dura legitima para las celebraciones liturgicas la sobrepelliz, una prenda
semejante al alba pero mas corta; su longitud se sitia entre la cintura y las
rodilias. Esta se pone siempre sobre el traje talar. Su origen estd en el alba
gue, en la Edad Media, se fue recortando por practicidad. Asi que, aunque
el uso de la sobrepelliz esta permitido en la IGMR, namero 336, al tratarse
de una degeneracion del alba, resulta mas expresivo que los ministros vis-
tan con alba en las celebraciones liturgicas. Esta preeminencia del alba
sobre la sobrepelliz se manifiesta en el hecho de que este mismo numero
de la IGMR obligue al sacerdote que preside la eucaristia, a los sacerdotes
concelebrantes y a los diaconos asistentes a usar alba®. Por lo que la
sobrepelliz, puesta sobre el traje talar, sélo la pueden lievar los acdlitos,
lectores y los otros ministros laicos, asi como los sacerdotes y religio-
s0S gue participan en la eucaristia pero no concelebran®.

También se posibilita, en el nimero 339 de la IGMR, que para los
acolitos, lectores y otros ministros laicos las Conferencias de los Obis-

©Cf. Ap7,10.

61 Cf. PonTiIFicaL Romano, Ritual del Bautismo de nifios, segunda edicién tipica 1970,
n. 130, 155; cf. PonTiFicaL RomaNo, Ritual de la Iniciacion cristiana de Adultos, segunda
edicién tipica 1972, n. 225, 264, 359.

% En los primeros siglos de la historia del cristianismo encontramos algin testimo-
nio de que todos los fieles que participaban en la eucaristia vestian tlnicas blancas.
Asi, por ejemplo, en el afio 303, en Cirta (Norte de Africa) fue confiscada una casa
donde se reunian los cristianos. En el inventario hecho por los guardias romanos
figuran casi cien tunicas, 82 para mujeres y 16 para hombres. (Cf. MorceLL, S.A., Africa
christiana in tres partes tributa, tomo Il, off. Bettoniana, Brescia 1817, p. 183). Actual-
mente, los miembros laicos del Camino Neocatecumenal que han concluido su proce-
so catequético celebran la eucaristia durante todos los dias de la cincuentena pascual
vestidos con tunicas blancas.

% | a redaccion de este nimero 336 fue modificada en el afio 2000 para que queda-
ra mas clara esta prohibicion de usar la sobrepelliz sobre el traje talar por parte dei
sacerdote que preside la eucaristia, de los sacerdotes concelebrantes y de los diaconos
asistentes.

- ®#|GMR, n. 114.
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pos establezcan otra vestidura épropiada en lugar del alba o de la sobre-
pelliz puesta sobre el traje talar.

Sobre el alba, los ministros ordenados se ponen la estola, una tira de
tela de diversos colores, segun corresponda a la celebracion. El niumero
340 de la IGMR indica las dos formas de colocar esta prenda litdrgica.
Los sacerdotes se la colocan alrededor del cuello pendiendo ante el pe-
cho. Los diaconos la llevan cruzada desde el hombro izquierdo, pasan-
do sobre el pecho, hacia el lado derecho del tronco, en la cintura, donde
se sujeta. Esta se la ponen los ministros ordenados siempre que ejercen
su ministerio, bien en la celebracién de cualquier sacramento, bien en la
exposicion del Santisimo, bien cuando presiden una de las Horas del
Oficio Divino...

Segun sefiala el nimero 337 de la IGMR, la casulla es la vestidura
que emplea el sacerdote para celebrar la eucaristia. Sin embargo, para
evitar repetidos revestimientos y desvestimientos, también se usa en
ofras acciones sagradas que directamente se relacionan con la eucaris-
tia como la procesién que precede a la misa el domingo de Ramos, la
procesion que se hace hasta la casa del difunto antes de la misa exequial
para recoger el cadaver... La casulla, «casa pequefia» en latin, es un
manto amplio que cubre el cuerpo del sacerdote; tiene una abertura para
introducir la cabeza y su color varia, segun la celebracion. Se pone so-
bre el alba y la estola. La IGMR, niumero 209, da la facultad a los sacer-
dotes que concelebran, no asi al que preside, de omitir la casulla si hay
un motivo justo como un gran ndmero de concelebrantes o la falta de
ornamentos®® . Ahora bien, con el fin de facilitar que los concelebrantes
tambien lleven casulla la instruccion Redemptionis Sacramentum posibi-
lita que éstos, no quien preside, usen casullas de color blanco, aunque
ese color no corresponda a la celebracion®® .

La Sede Apostdlica aprobé en 1972, a peticidon de la Conferencia
Episcopal Francesa, el uso para los concelebrantes, para las misas de

& Con el fin de posibilitar que todos los sacerdotes que concelebran en la eucaristia
lleven la casulla, la reciente instruccién Redemptionis Sacramentum permite el uso de
casullas de color blanco, independientemente del color litirgico que corresponda.
Ahora bien el celebrante principal llevard la casulla del color que toque (cf. ConGREGA-
CION PARA EL Cuito Divino v LA DISCIPLINA DE LOS SAGRAMENTOS, Instruccién Redemptionis
Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 124)

6 Cf. CONGREGACION PARA EL CULTO DIviNo Y La DISGIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, Instruccién
Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 124.
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grupos particulares o para actos de culto que tienen lugar fuera del lugar
sagrado, de una especie de alba amplia, del color de la celebracion co-
rrespondiente, con una gran estola encima® . Por su corte se puede de-
cir que es simultdneamente alba y casulla. Posteriormente mas paises
(Argentina, Brasil, Canada, Filipinas...) pidieron que se les concediera
poder emplear esa prenda litdrgica en las circunstancias mencionadas.
No obstante esto no modifica la normativa de que el sacerdote para ce-
lebrar la eucaristia se reviste con la casulla puesta sobre el alba y la
estola.

El vestido propio del diacono para cualquier accion sagrada es la
dalmatica, puesta sobre el alba y la estola®®. El numero 338 de la
IGMR nos los recuerda. La dalmatica es una tunica con mangas an-
chas. Esta prenda, bien por necesidad, bien porque se trate de un
grado menor de solemnidad, puede omitirse. Asi lo indican los nume-
ros 338 y 119b de la IGMR. Sin embargo, la reciente instruccion
Redemptionis Sacramentum recomienda no omitir el uso de esta pren-
da en las celebraciones liturgicas para conservar una insigne tradi-
cion de la Iglesia®®.

La ultima de las vestiduras litirgicas a las que se refiere la IGMR,
numero 341, es la capa pluvial. Tal y como indica su nombre se trata de
una capa con capucha en la espalda (de ahi lo de «pluvial»: de lluvia)
qgue se abrocha en el pecho. Su color varia, dependiendo de la cele-
bracién. Se la pone el sacerdote, bien sobre el alba y la estola, bien
sobre el traje talar, la sobrepelliz y la estola, en las procesiones y en
otras acciones sagradas, por ejemplo en las celebraciones de la pala-
bra, en la exposicidon del Santisimo, cuando preside las Laudes o las
Visperas...

67 Cf. CONGREGACION PARA EL CuLto Divino, Carta a monsefior Coffy, Presidente de la
Comision Episcopal de Liturgia de la Conferencia de los Obispos de Francia: Phase 72
(1972) 570-571.

% Ahora bien, también el obispo puede llevar la dalmatica en las celebraciones
mas solemnes bajo la casulla y sobre la estola (cf. Ceremonial de los Obispos,
edicién tipica 1984, n. 58). En su origen esta prenda la vestia el papa y concedia a
sus didconos asistentes el poder usarla. Con el paso de los siglos su uso se
extendio a los obispos y diaconos en general. (Cf. RicueTTi, M., Historia de la litur-
gia. I. Introduccién general. El afio litdrgico. El Breviario, B.A.C., Madrid 1955, pp.
551-553; Dalmadtica en: Aldazabal, J., Vocabulario bdsico de liturgia, CPL, Barce-
lona 1994, p. 115).

89 Cf. CONGREGACION PARA EL CULTO DIviNG Y LA DISCIFLINA DE LOS SACRAMENTOS, Instruccion
Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 125.
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4.3. Materia y forma

La forma de las vestiduras litirgicas no esta marcada en la IGMR.
Para su confeccion habra que tener en cuenta tanto su forma originaria
como la funcién que tienen en la celebracion litdrgica. No obstante y
segun indica la IGMR en sus numeros 342, 343 y 390, no sdlo en la
‘forma sino también en la materia las Conferencias de los Obispos puede

realizar las acomodaciones necesarias, con la aprobacién de la Sede"

Apostdlica, para que las vestiduras sagradas se ajusten a las necesida-
des y costumbres de los diferentes paises o regiones, tal y como se
pedia en el concilio Vaticano I17°.

Respecto a los adornos de las vestiduras litlrgicas se pide, en el
numero 344 de la IGMR, la sencillez y sobriedad, de tal modo que se
busque la belleza y nobleza de las mismas en el tipo de tela y el corte. El
propio concilio Vaticano Il se manifesté en esta direccion” . Recorde-
mos los excesos que en este punto se dieron a lo largo de la historia, y
de manera particular en el barroco cuando las prendas sagradas se re-
cargaron con tantos adornos que la vestidura en si quedaba reducida al
minimo. De ahi que recibieran el nombre de ornamentos («adornos» en
latin).

4.4. Colores

Los distintos colores de las vestiduras sagradas, tal y como dice el
nimero 345 de la IGMR, tienen una funcion pedagdgica en la liturgia
porque expresan visualmente tanto las caracteristicas de los misterios
de la fe que se celebran como el sentido progresivo de la vida cristiana a
lo largo del afio liturgico. Por el color de las ropas liturgica conocemos,
por ejemplo, si estamos en Adviento o Navidad, en Cuaresma o Pas-
cua..., si celebramos una fiesta de la Virgen o de un santo que ha sido
martirizado, si se trata de una misa exequial o de una misa votiva de la
cruz... :

La tradicién nos ha legado los siguientes colores: blanco, rojo, verde,
morado, negro y rosa. El nimero 346 de la IGMR especifica las ocasio-

70 Cf. Conciuio Ecuménico Vaticano I, Constitucién sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 124: AAS 56 (1964) 131-132.

71 Cf. Concitio Ecumenico VaTicano [l, Constitucién sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 128: AAS 56 (1964) 132-133.
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nes en las que se emplea cada uno de ellos. Los dos ultimos, el negroy
el rosa, no son colores de uso obligatorio. Tras el concilio Vaticano Il se
posibilité la sustitucion del negro por el morado; esto propicié que el color
negro cayera en desuso. El color rosa puede sustituir al color morado el
domingo il de Adviento y el IV de Cuaresma. No obstante esta posibili-
dad, que ya la encontramos en el Misal de san Pio V, siempre tuvo una
acogida muy minoritaria. Por eso en el afio 2000 al referirse a estos dos
colores se especificd que se usen donde sea tradicional.

Ahora bien, en los dias mds solemnes, sefiala el apartado g de este
numero, pueden emplearse ropas sagradas festivas o0 mas nobles, aun-
que no correspondan al color del dia. La instruccion Redemptionis
Sacramentum especifica que esta norma se refiere a las vestiduras an-
tiguas, con el fin de conservar el patrimonio de la Iglesia, por lo que no se
puede extender a las ropas de reciente confeccion’.

Esta misma instruccién habla también de vestiduras sagradas de color
dorado o plateado. Se indica en este documento que éstas pueden sus-
tituir a cualquier color, excepto al morado o al negro™.

Por otra parte, las diocesis de Espafa tienen concedido, por la Sa-
grada Congregacion de Ritos (12 de febrero de 1864), el privilegio de
utilizar vestiduras de color azul en la solemnidad de la Inmaculada Con-
cepcioén de la Virgen Maria (8 de diciembre)™.

Finalmente, una vez mas la IGMR, nimeros 346 y 390, invita a las
Conferencias de los Obispos, con la supervision de la Sede Apostolica,
a realizar las adaptaciones oportunas en los colores liturgicos para que
respondan mejor a las necesidades y modos de ser de los pueblos.

4.5. Bendicién

La IGMR recomienda en el nimero 335 que las vestiduras sagradas
se bendigan antes de hacer uso de ellas ya que por su naturaleza mere-

72 Cf. CONGREGACION PARA EL CULTO DIvINO v LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, Instruccion
Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 127.

73 Cf. CONGREGAGION PARA EL CULTO DIVINO ¥ LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTOS, [nstruccion
Redemptionis Sacramentum, 25 de marzo de 2004, n. 127.

7#Ct. RicueTTl, M., Historia de la liturgia. I. Introduccion general. El afio litdrgico. El
Breviario, B.A.C., Madrid 1955, p. 562.
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cen una atencion especial. Esta indicacion se ha incorporado en la IGMR
en el afio 2000, recogiendo lo que prescribe el Bendicional en referencia
a los objetos destinados a las celebraciones liturgicas’™.

5. Otras cosas destinadas al uso de la iglesia

Existen otros objetos, ademas de los vasos sagrados y de las vesti-
duras liturgicas, que estan destinados al uso littrgico: libros litirgicos
(Misal, Leccionario, Evangeliario, Rituales...), lienzos sagrados (purifi-
cador, corporal, palia, mantel, pafios de ambén...), cruz del altar, cruz
procesional, candelabros, imagenes... La IGMR, en su nimero 348, pide
que estos objetos se distingan por su dignidad, su sencillez y su
funcionalidad, esto es, que se adecuen al fin al que se destinan, incluso
los elementos litlrgicos de menor importancia, tal y como manifiesta el
nuamero 351.

En el afio 2000 se introdujeron dos nuevos nimeros en la IGMR, el
349 y 350, que destacan, entre todos estos objetos litdrgicos, el
Leccionario y el Evangeliario, y la cruz procesional y la cruz del altar. La
importancia de los dos primeros radica en que recogen la palabra de
Dios, por lo que se pide que sean verdaderamente dignos, nobles y be-
llos. No debemos olvidar que a lo largo de la historia el Evangeliario siem-
pre recibid especial veneracion, pues era considerado como simbolo de
Cristo. Muestra de ello son los preciosos Evangeliarios que se conser-
van en diversas catedrales y monasterios. Respecto a la cruz del altar y
la cruz procesional es su especial vinculacion con el altar, donde se
actualiza el sacrificio de Cristo en la cruz™, lo que les confiere un realce
particular.

7® Cf. RituaL Romano, Bendicional, edicién tipica 1984, Bendicién de otros objetos
que se utilizan en la celebraciones litargicas, nn. 1180ss.

7® Cf. ConciLio Ecuménico VaTicano I, Constitucion sobre la sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium, 4 de diciembre de 1963, n. 47: AAS 56 (1964) 113; cf. Cate-
cismo de la Iglesia Catdlica, 1992, n. 1366.
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